Jerzy KELOCZOWSKI

DZIEDZICTWO UNII LUBELSKIEJ W DOBIE WOLANIA
KOSCIOEA O JEDNOSC .DWOCH PLUC” EUROPY

Wielkos¢ Cyryla i Metodego polegata na tym, iz wprowadzili do ,,rzeczy swig-
tych” [...] ,barbarzynski” jezyk stowiariski. W ten sposob stworzyli podstawy
zarowno europejskiej jednosci, jak i jej roznorodnosci. Z tego punktu widzenia
Rzeczpospolita Obojga Narodow byta krajem na wskros europejskim. To dzie-
dzictwo winnismy dzis wnies¢ do jednoczqcej si¢ Europy.

Temat: ,,Dziedzictwo uniui lubelskiej w dobie wolania Kosciota o jednosé
«dwéch ptuc» Europy”” taczy si¢ — jak to wszyscy dobrze rozumiemy — w sposéb
szczegolny z osobg Jana Pawla I1. W calym bowiem pontyfikacie Jana Pawla II
ta wlasnie kwestia zajmuje bardzo wazne miejsce. W tym tez kontekscie -
,,dwoch pluc Europy” - stawiamy dzi§ pytanie o dziedzictwo unii lubelskie;.
Jest to sprawa o kluczowym znaczeniu dla naszego myslenia o Polsce.

I

Na poczatek chcialbym przypomnieé, ze w XX wieku kolejni papieze —
poczawszy od Leona XIII - bardzo cz¢sto wypowiadali si¢ na temat Europy.
Przypomnienie przez Leona XIII — nawigzujacej zresztg do tradycji srednio-
wiecza — zasady pomocniczoscl bylo waznym punktem odniesienia dla refleksji
jego nastepcow dotyczace) Europy. Klasyczng juz dzis definicj¢ zasady pomoc-
niczosci sformutowat papiez Pius XI w encyklice Qudragesimo anno: ,Niena-
ruszalnym 1 niezmiennym pozostaje to najwyzsze prawo filozofii spotecznej: co
jednostka z wilasnej inicjatywy 1 wlasnymi sitami moze zdziataé, tego nie wolno
je) wydzieraé na rzecz spoteczenstwa; podobnie niesprawiedliwoscig, szkodg
spoleczng 1 zakioceniem ustroju jest zabieranie mniejszym 1 nizszym spotecz-
nosciom tych zadan, ktore mogg spelnié, 1 przekazywanie ich spolecznosciom
wigkszym 1 wyzszym” (nr 79).

Kazdy z papiezy w XX wieku nadawat stowu ,,Europa” specjalny charak-
ter. Warto tu na przykiad przywota¢ ogromny wkiad Piusa XII, o ktérym si¢
niekiedy zapomina. Wkiad ten dotyczy refleks)i na temat stosunkow migdzy-
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narodowych. Pius XII doskonale rozumiat rosnace znaczenie stosunkdw mie-
dzynarodowych 1 odnosit te kwestie szczegdlnie do Europy. Zasada pomocni-
czosct w odniesieniu do stosunkow miedzynarodowych zawsze zakladata bar-
dzo 1stotng rzecz: przeciwna byla takiej Europie, w ktorej panuje dyktat mo-
carstw. Dyktat mocarstw od XVIII wieku byt wilasciwie reguig w Europie.
Mozna to zilustrowac na przykiadzie traktatéw, ktore mig¢dzy innymi dotyczyly
Polski. Rozbiér Polski w 1795 roku — w imie Tréjcy Swietej — zostal dokonany
przez trzy mocarstwa. W roku 1815 porzadek wiedenski zostal ustanowiony
przez kilka mocarstw. Kilka mocarstw zadecydowato takze o porzadku wersal-
skim w roku 1919, a juz w sposob zupetnie klasyczny w Jalcie w roku 1945 trzy
wielkie mocarstwa rozstrzygnely o sytuacj catej Europy. Ot6z zasada pomoc-
niczosci gloszona przez papiezy byla zawsze przeciwna takiemu podejsciu, za-
ktadata ogromng autonomi¢ — od regionalnej, poprzez narodowg, az do pan-
stwowe]. Szla wigc w innym Kierunku, pozostajgc w opozycji do doktryn poli-
tycznych panujacych w Europie. Wktad Piusa XII jest tutaj olbrzymi. Miedzy
innymi w latach czterdziestych 1 pieédziesigtych potozyt on olbrzymie zashugi
przy pierwszych prébach tworzenia nowego pokojowego porzadku europej-
skiego. Ludzie tacy, jak Robert Schuman, Alcide de Gasperi czy Konrad Ade-
nauer, ktorzy zakladali ten nowy porzadek europejski, zamierzali oprzec go nie
na hegemonii, lecz na unii. Wsréd ludzi tych mozna Smiato wymieni€ Piusa XII
jako jednego z tych, ktdorzy rozumieli 1 wspierali tego rodzaju idee. Poparcie
Papieza 1 Stolicy Apostolskiej poszio tak daleko, ze przeciwnicy tej wizji wspol-
nej Europy nazywali ja nawet ,,Europg watykanska” albo ,,Europg czarng”.
Komunisci 1 nacjonalisci zwalczajacy t¢ koncepcje wspolnej Europy uzywali
tych wiasnie okreslen.

Jan XXIII reprezentowal podejscie ,,wychodzgce” poza ramy tak zwanej
malej Europy, charakteryzujace si¢ otwarciem na calg Europ¢ 1 §wiat. Istotny
wktad ma tu takze Pawel VI, ktory byt szczegélnie bliski pokoleniu budowni-
czych Europy: de Gasperiego, Schumana, Adenauera. Ksigdz Montini, jako
duszpasterz akademicki oraz duszpasterz inteligency wloskiej, byt zwigzany
z tworcami chrzescijanskiej demokracyi (przyjaZznit si¢ z de Gasperim, a takze
z Aldo Moro), ktéra tworzyla podstawy wspolnej Europy. Politycy ci mieli
nawet lepszy kontakt z Montinim niz z Piusem XII. Byl on przedstawicielem
tegoz pokolenia. Zrozumienie zatem Pawla VI dla dzieta tworzgacej si¢ Europy
bylo szczegdlnie duze. Pamigtamy go jako tego, ktory patronem Europy uczy-
nit Sw. Benedykta i przypomniat — jak to czasem okreslajg historycy — ,,pierwszg
konstytucj¢ europejska”. S3 bowiem podstawy, aby mowi€ o regule Benedykta
jako o pierwsze) konstytuc) Europy.

Przy kazdym z tych papiezy mozemy zatem mowi€ o jakims jego specyficz-
nym wkladzie w dzieto jednoczenia naszego kontynentu. Jan Pawel 11 przejat
poniekad od Jana XXIII owo swiatowe otwarcie oraz otwarcie na Wschad, a od
Pawia VI - bardzo duze zrozumienie dla samej idei wspdlnej Europy. Z tym, ze
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elementem niestychanie silnym u Jana Pawtla Il od samego poczatku jego pon-
tyfikatu jest podkreslanie jednosci calej Europy — nie ,,male) Europy”, Europy
Zachodniej, ale catego kontynentu. Jan Pawel II doskonale rozumiat zjawisko,
ktore dzis postrzegamy jako zjawisko historyczne, a ktore po 1945 roku zacia-
zyto nad dziejami Europy: ,,zelazna kurtyna”.

,Zelazna kurtyna” nieslychanie gleboko zapadta w swiadomos¢ nie tylko
Europejczykow, ale 1 ludzi na calym swiecie. Wielokrotnie moglem stwierdzié,
jak gleboki byl podziat Europy 1 jak bardzo kolejne pokolenia Francuzow,
Anglikow, Hiszpanéw czy Wilochdw przyzwyczaily si¢, ze Laba jest podsta-
wowg granicg Europy. Moi studenci we Francji, dla ktoérych prowadzitem wy-
ktady na poczatku lat osiemdziesigtych, nie wierzyli, ze Berlin jest w Europie:
»~Przeciez Berlin jest w Rosji. To jest z drugie) strony, to juz nie jest Europa.
Europa jest do Laby, a z tamtej strony jest Rosja”. Stad nic dziwnego, ze po
wyborze kardynala Karola Wojtyly na Stolice Piotrowag méwiono o papiezu
z odlegtego kraju. Ten podzial bardzo mocno ,,wbil si¢” w Swiadomosé Euro-
pejczykow zachodnich 1 pokutuje jeszcze do dzisia). Tym bardziej ze bylo to
polagczone ze swiadomym wysitkiem przedstawiania tak zwanej] Europy
Wschodniej jako wylaczne) domeny Moskwy. Rozmaite podrecznikowe syn-
tezy, ktore w tym czasie pisano, pokazywaly, ze ta sytuacja jest naturalnym
elementem porzagdku w Europie.

Jan Pawet II byl sSwiadkiem, ktory przyszedt z tej ,,drugiej” czesci Europy.
Od samego poczatku podkreslat, ze Europa stanowi calos¢ 1 ma bardzo glebo-
kie, wspdlne historyczne 1 chrzescijanskie korzenie. Wymowny jest fakt, sigga-
jacy pierwszych lat pontyfikatu, ogloszenia swigtych Cyryla 1 Metodego patro-
nami Europy. Z jedne) strony Benedykt, z drugiej — Cyryl 1 Metody, co pod-
kreslato, ze dwie czesci kontynentu uzupeiniajg si¢. Nie moze catej Europy
reprezentowac tylko Europa Zachodnia, Europa stanowi bowiem calosc,
wspolnote. ,,Cyryl 1 Metody wniesh decydujacy wkitad w budowe Europy nie
tylko jako wspolnoty wiary chrzescijanskiej, ale takze jako organizmu panstwo-
wego 1 kulturowego” (Slavorum apostoli, nr 27). Papiez wyciaga z tego wnioski
dla wspotczesnych chrzescijan 1 Europejczykow: ,,By¢ chrzescijaninem w na-
szych czasach oznacza by¢ tworcg komunii w Kosciele 1 w spoteczenstwie. Stuzg
temu celowi: otwartos¢ ducha ku braciom, wzajemne zrozumienie, gotowos¢
wspotpracy na drodze wspanialomysine;] wymiany dobr kulturalnych 1 ducho-
wych” (tamze).

Rok 1989 byt dla Europy niezwykly. Wydarzenia, ktére wéwczas miaty
miejsce, stworzyly szans¢ odbudowania jednosci calego kontynentu. Jak do
tego doszto? Sposrdd wielu czynnikdw przywotajmy tu jeden, zwigzany z osobg
Jana Pawtla II. W trudnej 1 ztozonej sytuacjt Wschodu 1 Zachodu europejskiego
Jan Pawel I widzial Europe Srodkowowschodnia jako obszar, w ktérym obie
czescl kontynentu si¢ spotykajg. Te dwie wielkie tradycje dla Karola Wojtytly
byly czym$ oczywistym. Z jednej strony jest to zwigzane z tradycja Rzecz-

WETHOS" 2000 nr 3 (51) -



66 Jerzy KEOCZOWSKI

pospolite] Obojga Narodéw. Z drugiej strony — ze znang mu z obszaru Galicji —
tradycja Habsburgéw, Austro-Wegier. To w znacznej mierze wyznacza zainte-

resowanie dla tej cz¢sci kontynentu, w ktorej spotykaty sie europejski Wschéd
1 Zachadd.

11

Nazwa Rzeczpospolita Obojga Narodow funkcjonowata dopiero od roku
1569. Data ta jest bardzo wazna. Zanim jednak w roku tym doszto do zawarcia
unii lubelskiej, prawie przez dwiescie lat (od 1385/1386) Wielkie Ksiestwo
Litewskie 1 Krolestwo Polskie zwigzane byly w sposob nie sformalizowany
do korca, oparty w duzej mierze na dynastii, na Jagiellonach.

Spotkanie na tym wielkim obszarze obu tych parstw jest jednym z najcie-
kawszych spotkan dwéch tradycji: wschodniej 1 zachodniej. W czasie, kiedy
w powolnym procesie dokonuje si¢ zblizenie Wielkiego Ksigstwa Litewskiego
1 Krélestwa Polskiego, nastepuje — generalnie w ciggu XV wieku - pogorszenie
si¢ warunkow dialogu Wschodu z Zachodem. Przedtem dialog ten istnial, mam
na mysh zwilaszcza stosunki mi¢edzy Konstantynopolem a Rzymem. Co prawda,
jako date podzialu chrzescijaristwa na wschodnie i na zachodnie, przyjmujemy
rok 1054, ale potem byly utrzymywane kontakty, a nawet nawigzywane unie
(Jak na przyklad unia florencka w 1439 roku). Dopiero zaj¢cie Konstantyno-
pola przez Turkéw w 1453 roku witasciwie oznaczalo kres powazniejszego dia-
logu. Turcy postgpili bardzo umiejetnie. Dali stosunkowo duzg autonomi¢
Kosciolowi prawostawnemu, patriarsze Konstantynopola, pod jednym warun-
kiem: zerwania z Zachodem, z lacinnikami, w czym mieli zresztg poparcie
cz¢sci opinii wschodniej. Rozpoczat sie tragiczny okres trwajacy setki lat, kiedy
dialog miedzy Rzymem 1 Konstantynopolem nie mégt by¢ prowadzony.

W tym samym czasie, w polowie XV wieku, istnieje jeszcze jedno niezalez-
ne panstwo prawostawne: Wielkie Ksiestwo Moskiewskie. Powstato ono w XIV
wieku, wyrosto pod ptaszczem Mongoldéw, a wlasciwie Tatarow, w bardzo bli-
skim sojuszu z Mongolami. Wielki Ksigze zostal wielkorzadca ziem ruskich
z ramienia Mongotow. Mongotowie od XIII wieku prowadzili inteligentng
polityke. Dali Kosciolowi wschodniemu stosunkowo duzg autonomig¢, pod wa-
runkiem zerwania stosunkow z lacinnikami. Wielkie Ksigstwo Moskiewskie
w XV wieku ksztaltuje si¢ w bardzo wyraznej atmosferze wrogosci w stosunku
do Zachodu. Unia florencka (ze strony chrzescijanskiego Wschodu proklamo-
wano Jg w kosciele Hagia Sofia w 1452 roku) zostala zdecydowanie odrzucona
przez Wielkie Ksigstwo Moskiewskie. Aby zerwaé kontakty z Zachodem, Mos-
kwa zerwala je nawet z Konstantynopolem. To wyznaczalo pewng lini¢ poste-
powania, bardzo wyrazng w Wielkim Ksiestwie Moskiewskim, ktora wyksztal-
cita co§ w rodzaju ,,christianitas rosyjskie)” z pewnym poczuciem misji tego
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niezaleznego, walczacego na wszystkie strony z wrogami, chrzescijanstwa.
Wsrod tych wrogow byl tacinnicy. Dialog byt zatem niemozhwy.

Jedyny obszar, w ktorym pozostata duza niezalezna organizacja chrzesci-
janstwa wschodniego, to Wielkie Ksigstwo Litewskie 1 Rus Czerwona wilaczona
do Krolestwa Polskiego. Dato to bardzo ciekawe doswiadczenie spotkania obu
odlamow chrzescijanistwa. Dla przypomnienia: jesli dzisiaj spojrzymy na map¢
Ukrainy, Biatorusi, Litwy 1 Polski, to w przyblizeniu jest to obszar, ktory zaj-
mowalo wtedy Wielkie Ksigstwo Litewskie 1 Krolestwo Polskie. W Wielkim
Ksigstwie osiemdziesiagt procent mieszkancéw stanowili przodkowie Ukrain-
cow 1 Bialorusinéw, ktérzy byli wyznania prawostawnego. ZnaleZli si¢ jednak
pod wladza Litwindéw, ktérzy przyjeh katolicyzm. Jak si¢ ksztattowaly w ciggu
XV 1 XVI wieku stosunki miedzy prawostawnymi a facinnikami w obrebie tego
obszaru jagielloriskiego — to ciekawy problem, ktdry tu jedynie sygnalizuje.
Otéz — bez wchodzenia w szczegoly — nastepowata stopniowa poprawa stosun-
kow, tak 1z w potowie XVI wieku wszelkie 1stniejgce wcezesniej ograniczenia
wyznaniowe wlasciwie znikly. Prawostawna szlachta ruska uzyskata takie same
prawa jak szlachta katolicka, a takze protestancka. Zblizenie Wielkiego Ksie-
stwa 1 Krolestwa Polskiego mozliwe byto dopiero dzigki temu, ze bardzo gle-
bokie przemiany spoleczno-kulturowe nastepowaty wedtug modelu zachodnie-
go, ktorego podstawg bylo to, co Zrédla sredniowieczne nazywajg ,,societas
civilis”, spoleczenstwo obywatelskie w sensie sredniowiecznym: obywatelskich
wspolnot — wspolnot miejskich, wspdlnot wiejskich — gdzie ludzie majg wol-
nosci 1 prawa. Dotyczylo to réwniez wspolnot szlacheckich, mianowicie sejmi-
kow szlacheckich. Cala moja ksigzka Mtodsza Europa poswi¢cona jest tym
procesom i tak pojetemu spoleczeristwu'. Wystepowanie tych zjawisk na ob-
szarze calego Wielkiego Ksigstwa Litewskiego jak gdyby przygotowalo teren
do tego, co wydarzylo si¢ ostatecznie w Lublinie w 1569 roku, a co nazywamy
unig lubelska.

Byt to bardzo trudny kompromis polityczny dwoch ,,politycznych naro-
dow”, a wilasciwie spotecznosci etnicznie 1 religijnie bardzo zréznicowanych.
Elity tych spotecznosci byly polskie, ruskie, litewskie, niemieckie; religie — to
wszystkie odlamy protestantyzmu, prawostawie, tacinnicy. Spoteczenstwo byto
wigc ogromnie zroznicowane 1 bardzo liczne: dziesi¢¢ procent spotecznosci
w obu krajach, czyli okoto miliona ludzi, stanowila spolecznos¢ szlachecka.
W calej Europie nie bylo tak licznej obywatelskiej spotecznosci szlacheckie;.
We Francji byt to najwyzej jeden procent. Wiasnie ta spolecznos¢ lezy u pod-
staw kompromisu lubelskiego. Owszem, krol odegral tu pewng role, ale to
przede wszystkim sejmiki szlacheckie zgdaly unii. Majac zagwarantowang au-
tonomi¢ lokalng zamierzaty utworzy¢ rodzaj federacyjnego paristwa obejmu-

! Por.J. Ktoczowski, Mlodsza Europa. Europa Srodkowo-Wschodnia w kregu cywilizacji
chrzesScijaniskiej sredniowiecza, Warszawa 1998,
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jacego caty ten wielki obszar. Tu w Lublinie przedstawiciele obu stron deba-
towali ponad pot roku, rozchodzili si¢, a nawet o mato co nie doszto pod koniec
maja 1569 roku do wojny polsko-litewskiej. Obie strony doszty jednak do po-
rozumienia, ktore okazalo si¢ wyjagtkowo trwate. Kiedy Rzeczpospolita osta-
tecznie rozpadia si¢ w roku 1795, nastgpiio to nie od wewngtrz — bo Seym
Wielki Czteroletni umocnit jeszcze federacyjny charakter panstwa. Rzecz-
pospolita zostala rozbita od zewnatrz.

Warto w tym miejscu wskaza¢ na element niezwykle charakterystyczny.
Trzy lata po zawarciu kompromisu lubelskiego umiera krél Zygmunt I Au-
gust, ostatni z dynasti1 Jagiellonow. Wszystkim wydawalo si¢, ze panstwo si¢
rozpadnie. Tymczasem siedemdziesigt seymikow — od Gdanska do Kijowa, od
Wilna do Krakowa - przejmuje rzagdy w swoje rece 1jedna z pierwszych uchwat,
ktorg podejmuja, to konstytucja o wolnosci religijnej. Kiedy czytamy Deklara-
cje o wolnosci religijnej II Soboru Watykanskiego (1965 rok) 1 Akt konfedera-
cji warszawskiej (1573 rok) uderzaja nas podobne sformutowania. Jest to nie-
stychanie ciekawa tradycja. Konfederacja ustalata to, co bylo juz praktyka:
tradycja nieuzywania przymusu w sprawach religinych zaznaczyla si¢ juz
w XV wieku 1 wczesnie) w mysh polskie). Tego typu myslenie, chcialoby si¢
powiedziec franciszkanskie, bylo tu bardzo silne. W tym dokumencie, ktory jest
SciSle zwigzany z unig lubelska, wystepuje to bardzo wyraznie. Uogolniajac
mozna powiedziel, ze najbardziej podstawowe dziedzictwo unii lubelskiej po-
lega na stworzeniu spotecznosci wolnych ludzi, obywateli bioracych odpowie-
dzialnos$¢ za panstwo 1 rozumiejgcych prawa i obowigzki, ktore z tego wynikaja,
tworzacych federacj¢ gwarantujgcg autonomi¢ lokalng. Oczywiscie bylo to
ograniczone przede wszystkim do owego miliona szlachty — nie nalezy o tym
zapominac — ale jest to jedno z najciekawszych doswiadczen w dziejach ludzi
wolnych. Niektorzy zwracajg uwage, ze jest to przykiad budowania na wol-
nosci, na szacunku dla lokalnych wspdlnot: proba wprowadzenia zasady po-
mocniczosci w porzadek polityczny. Sam model wydaje si¢ niezwykle ciekawy:
spotkanie réznorodnych tradycji, jezykow, religii w ramach chrzescijanstwa,
przy rownoczesnie daleko posuni¢te) wolnosci, ktorg cieszyta si¢ na przykiad
spolecznos¢ zydowska. Jezeli porOwnamy sytuacje spolecznosci zydowskiej
w calej dwczesne)] Europie, to autonomia wspolnot zydowskich w Rzeczypos-
politej byta duzo wieksza niz gdzie indziej. Swiadczy o tym to, ze Zydzi mieli tu
swO] wiasny seym krajowy.

Nie tak dawno méwitem o tym w Paryzu na kolokwium poswigconym
edyktowi z Nantes z konca XVI wieku. Na kolokwium tym dokonywano po-
rownawczego przegladu sytuac) europejskiej w tamte) epoce. Kiedy mowiiem
o konfederacji warszawskiej, dla wszystkich bylo jasne: Rzeczpospolita to je-
dyny kraj w Europie w dobie bardzo daleko posuni¢tych absolutyzmow wy-
znaniowych — katolickich, protestanckich czy prawostawnych — ktory realizo-
wat zasade wolnosci religine;.
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Oczywiscie, jezeli méwimy o modelu panujacych wéwczas stosunkéw, to
nie nalezy myslec¢, ze tym samym tamto spoleczenistwo bylo idealne. Jednak
model stworzono 1 dzisia) go odkrywamy jako wazny dla nas.

I11

Rychto pojawily si¢ trudnosci wynikajace z 6wczesnej sytuacji. Pod koniec
XVI i na poczatku XVII wieku wystapit bardzo wazny i trudny problem, ktory
wywolal ogromne kontrowersje. Byta to unia brzeska z 1596 roku, Kosciol
wschodni, ktéry uznat papieza. Biskupi Kosciota wschodniego w Rzeczypospo-
litej chcieli umocni€ 1 zreformowac€ ten Kosciot wedlug modelu zachodniego.
Byla to przede wszystkim reforma biskupia 1 jej staboscia od poczatku byt fakt,
ze nie miata ona dostatecznego oparcia spotecznego. Panowie ruscy prawo-
stawni jak gdyby pozostali na boku, na przykitad najwiekszy magnat, senator
Rzeczypospolite] Ostrowski. Od poczatku tez synodowi brzeskiemu towarzy-
szyt prawoslawny antysynod 1 zaczeta si¢ wielka wojna miedzy Kosciotem
uznanym przez Krola 1 Rzym a Kosciolem prawostawnym. Biskupi reformato-
rzy wiedzielt o tym, ze w Rzeczypospolite) biskupi katoliccy byli senatorami.
Dlatego sadzili, ze oni réwniez wejda do senatu, a wtedy Kosci6t ten uzyskatby
prestiz w panstwie. O ich wejsciu do senatu musiat jednak zdecydowac caly
senat. Opozycja miedzy innymi pandw ruskich, senatoréw, byla tak wielka, ze
nie bylo szans na takie wejscie. W pierwszej polowie XVII wieku mial wigc
miejsce ostry antagonizm obu Kosciotéw wschodnich: unickiego 1 prawostaw-
nego. Geograficznie utozyto si¢ to tak, ze na terenie, ktory dzi§ nazywamy
Bialorusia, silniejszy byt Kosciotl unicki, a Kosciot prawostawny posiadat wpty-
wy na terenie dzisiejszej Ukrainy. Zresztg granice Ukrainy 1 Bialorusi z grubsza
ustalita unia lubelska.

Obok tej walki warto zasygnalizowaé prob¢ dialogu, ktora zwigzana jest
z postacig Piotra Mohyly. Piotr Mohyta byt to wielki pan w Rzeczypospolite;,
rumunskiego pochodzenia, ale spokrewniony z arystokracjg polska, bardzo
blisko zwigzany z Wiadystawem IV. Byt on prawostawnym metropolitg kijow-
skim, ktéry z ramienia Wiladystawa IV odnawial ten Kosciot. Jednoczesnie byt
to czlowiek szerokich europejskich horyzontow, cztowiek wielu kultur. (Wspa-
nialy szkic zatytulowany Czlowiek wielu kultur napisal o nim wybitny wspot-
czesny historyk ukrainski I. Szewczenko). Kulturowo taczyt tradycje wschodnia
1 zachodnia. Przeprowadzit on reforme¢ prawostawia w kierunku duzego otwar-
cia na Zachod. Zatozyl szkote w Kijowie, ktora przeksztalcita si¢ w Akademie.
Waznym elementem jego dziatalnosci bylo stworzenie otwartego srodowiska
intelektualnego w Kijowie. Pewne otwarcie ekumeniczne Mohyly mozna dos-
trzec w jego memoriale wystanym do Rzymu, krytykujacym formui¢ brzeska
i wysuwajacym pojecie ,,Kosciola siostrzanego” (ktére dzis wydobywa w swoich
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pracach ks. Wactaw Hryniewicz). To pojecie ,,Kosciota siostrzanego” miato by¢
podstawg spotkania obu tradyci.

W srodowiskach ruskich zrodzita si¢ bliska Mohyle idea przeksztalcenia
Rzeczpospolitej Obojga Narodow w Rzeczpospolita Trzech Narodow: litew-
skiego, polskiego 1 ruskiego (zwigzanego z Kyjowem). Wspdlnym dramatem
bylo to, ze z powodu walk bratobdjczych to sie nie udalo. Dramatem bylo
rowniez to, ze mysl unyjna, mysl ekumeniczna w toku zacietych walk zostata
calkowicie przerwana. Dzis na nowo odkrywamy posta¢ Mohyly 1 moze nie jest
przypadkiem, ze tu w Lublinie ks. W. Hryniewicz 1 wielu innych zaczyna si¢
interesowac postacig Piotra Mohyly. Kiedy kilka lat temu powstal w Kijowie
osrodek uniwersytecki, nazwano go Akademig Piotra Mohytly. Jest to niesly-
chanie ciekawa spuscizna po tamtych czasach.

Do dziedzictwa tamtych wiekow zaczeliSmy nawigzywac juz w naszych cza-
sach. Nie sprzyjaly temu przeciez antagonizmy narodowosciowe w XIX
1 XX wieku, powstale na gruncie spuscizny czterech narodow, ktore uksztatto-
waly si¢ na tych ziemiach: polskiego, litewskiego, biatoruskiego 1 ukrainskiego.
W ciggu XX wieku miedzy tymi narodami przewazaly antagonizmy. Dopiero
u schytku XX wieku zaczeliSmy nawigzywaé do tamtych czaséw, poszukujgc
dialogu. Jednym z punktow wyjScia tego poszukiwania stala si¢ sesja, ktora
odbyta si¢ wiosng 1990 roku w Watykanie pod auspicjami Jana Pawia 11, kiedy
historycy 1 humanisci z tych czterech krajow oraz przebywajacy na emigrac).
spotkali si¢ 1 razem zdecydowali podja¢ wspolng prace nad tg spuscizng, ak-
centujac nie to, co nas dzieli, ale w zatozeniu szukajac elementéow, ktore nas
taczg. Nie mozna bowiem spraw jednego z tych narodow ujac€ 1 zrozumieé bez
zwigzku z innymi. Idea dialogu jest bardzo bliska Janow1 Pawtowi II, ktory
podczas dlugiego 1 poruszajgcego spotkania z uczestnikami sesji powiedzial
mi¢dzy innymi, 1z dla niego to dziedzictwo Rzeczypospolite) jest tak niezwykle
drogie, ze podczas inauguracji pontyfikatu modlit si¢ po litewsku, biatorusku,
ukraifisku 1 po polsku jako dziedzic tej Rzeczypospolitej. Ze tzami w oczach
wszyscy przyjeli to wyznanie.

Byt to punkt wyjscia pracy, ktorg mi¢dzy innymi tu w Lublinie w Instytucie
Europy Srodkowowschodniej prébujemy kontynuowaé. Niedawno na przyklad
na wniosek Bialorusinéw zorganizowali$my sesje o unii lubelskiej”. Podejmu-
jemy takze prace nad nowymi ujectami historii narodow tego regionu. Dzigki
temu tworzone sg podstawy do glebszego spotkania 1 dialogu duchowego, takze
ekumenicznego. Wiaze si¢ z tym potrzeba ostabienia napi¢¢ nacjonalistycz-
nych. Trzeba takze bra¢ pod uwage zlozong sytuacj¢ religyng tych krajow.
Jezelh w Polsce dziewiecédziesiat pieé procent ludzi deklaruje si¢ jako katolicy,
to dane pochodzace z Ukrainy, Bialorusi czy Litwy sg zupeinie inne. Tam -

% Zob. Unia lubelska i tradycje integracyjne w Europie Srodkowo-Wschodniej, red. J. Klo-
czowski, P. Kras, H. Laszkiewicz, Lublin 1999.
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podobnie jak w Rosji — przewaza ,,wyznanie” najbardziej powszechne w Euro-
pie — indyferentyzm religijny. Jednocze$nie sg tam bardzo dynamiczne Koscio-
ty: unicki, katolicki, odrebne koscioly prawostawne. Dlatego nalezy by¢ bardzo
delikatnym 1 otwartym na dialog.

Trzeba pamig¢taé, ze w Rosji spuscizna po tym, co nazywamy nacjonalko-
munizmem, ma tendencj¢ do iaczenia si¢ z prawostawiem. Terenem, gdzie
tradycja wschodnia nie jest obcigzona taka spuscizng, jest Ukraina, Bialorus
1 Litwa. Tutaj — jak sagdze — Jan Pawet II widzi mozliwos¢ siegnig¢cia do korzeni
chrzescijanskich, europejskich 1 mozliwosé ekumenicznego spotkania. Wszyst-
ko to jest mozliwe miedzy innymi dzigki jego osobistemu zaangazowaniu. Pa-
piez Stowianin przypomina dzi$, ze wielkos¢ Cyryla 1 Metodego polegala mig-
dzy innymi na tym, 1z wprowadzili do ,,rzeczy swigtych” — obok jezykow ,,sa-
kralnych”: hebrajskiego, taciny 1 greki — ,,barbarzynski” jezyk stowiariski. W ten
sposOb stworzyh podstawy zaréwno europejskiej jednosci, jak i jej réznorod-
nosci. Z tego punktu widzenia Rzeczpospolita Obojga Narodéw byla krajem na
wskros europejskim. To dziedzictwo winniSmy dzi§ wnie$¢ do jednoczace) si¢
Europy.





